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Przedstawiony w tytule niniejszej wypowiedzi temat tak
w pierwszym, jak i w drugim cztonie wymaga uscislenia. Cztowiek
stanowi rzeczywisto$¢ nie tylko wyjgtkowa, doniostg, ale tres-
ciowo bardzo bogatg. Ograniczajac sie do najbardziej pod-
stawowych uje¢ tego pojecia, mozna patrze¢ na nie w jego za-
sadniczych funkcjach, albo w jego wielorakich skutkach dzia-
talno$ci pozytywnych czy negatywnych. Nie trudno zauwazyé, ze
to drugie ujecie rzeczywistosci cztowieka stanowi ostatecznie
pochodng tej zasadniczej ontologicznej perspektywy rozumienia
cztowieka, i dlatego to wtasnie spojrzenie jest spojrzeniem pod-
stawowym, warunkujgcym wszystko inne, co o cztowieku da sie
powiedzie¢. | w tym wiasnie aspekcie pragniemy spojrze¢ na
cztowieka w niniejszej wypowiedzi.

Ale jest jeszcze drugie, wazne uwarunkowanie tematu za-
mierzonej wypowiedzi. Dotyczy ono zrodfa inspiracji tak ro-
zumianego cztowieka. Ma je stanowi¢ mys| Jana Pawta Il. | to
sformutowanie wymaga uscislenia.

Przez my$l Jana Pawta Il rozumie¢ mozna system myslowy,
stanowigcy istotng czes¢ systemu filozoficznego ksiedza pro-
fesora, kardynata Wojtyly, zamkniety w jego nauczaniu i pismach
podstawowych z czasu przed jego powotaniem na Stolice Pio-
trowg'. Cho¢ miedzy ujeciem z pierwszego i drugiego okresu
rzeczywistosci cztowieka istnieje mocne, organiczne powigzanie,
to przeciez zrozumiatym jest wyrazne ubogacenie wizji cztowieka
w arcybogatym dorobku pisarskim w okresie pontyfikatu Jana Pa-
wia Il. Stanowito to konsekwencje gtebszego i szerszego, a na-

! Podstawowym dzietem z tego okresu dziatalnosci ks. kard. Wojtyty — filozo-
fa, dotyczacym problemu cztowieka, jest rozprawa Osoba i czyn, Lublin 1993.
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wet wielostronnego spojrzenia papieza Jana Pawia Il na rzeczy-
wistos¢ cztowieka. | w tym poszerzonym ujeciu wizja papieska
cztowieka posiada réwniez o wiele bogatszg baze zrédiowa. A ta
okolicznosé z kolei dyktuje potrzebe dystansu wobec tego bo-
gactwa w sensie zastrzezenia, ze to bogactwo zostanie spozyt-
kowane wybiorczo, a wiec w kluczowych tylko elementach?

Apogeum stworzonego $wiata —
podmiot miedzy przedmiotami

Wyjatkowo lapidarng odpowiedz na fundamentalne pytanie,
kim jest cztowiek, dat Jan Pawet Il w przemoéwieniu skierowanym
do Swiata nauki, a wygtoszonym na KUL dnia 9 czerwca 1977 r.
Odwotat sie w tym przemowieniu do biblijnego opisu stworzenia
(por. Rdz 2, 9-20), zastrzegajac sie przed traktowaniem tego opi-
su w kategoriach nauk szczegotowych, wypowiadajgcych sie
w tej sprawie. Stwierdzit wiec, ze traktuje ten opis w sensie
symbolicznym w przekonaniu, ze takie ujecie — takze i dla nauk
empirycznych —

posiada rowniez witasne, swoiste znaczenie dla samego rozumu
dociekajgcego prawdy o cztowieku®.

Rozpoczyna zatem Papiez od wyczytanego w opisie biblijnym
podwojnego zagrozenia cziowieka w swojej autodefinicji. Oba za-
grozenia réznig sie od siebie diametralnie. Cztowiek mianowicie

od poczatku jest necony ,pokusg’ samoubdstwienia, jak i pokusg
samourzeczowienia®.

W pierwszym wypadku idzie o zly uzytek z poznawania poprzez
poddanie sobie poznawanej prawdy, zas w drugim — o przeocze-

27a najwazniejsze uwazam: Kazanie do $wiata nauki na KUL; Encyklika
Redemptor hominis; Dives in misericordia; Dominum et vivificantem; List do
Rodzin; List do Kobiet; Evangelium vitae; Przekroczyc prég nadziei.

3 Jan Pawet Il, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia. Homilie, Krakow
1999, s. 397.

4 Tamze.
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nie faktu, ze nie jest on, jak cate stworzenie, przedmiotem, ale
podmiotem. To kapitalne stwierdzenie stwarza droge do opisu
wyréznikdw pojecia cztowieczehstwa w jego warstwie najbardziej
podstawowej. Pierwszy biblijny cztowiek jest wiec istotg, ktora
przede wszystkim poznaje. Poznaje mianowicie otaczajacy go
Swiat i skladajgce sie na niego elementy, ktére postrzega jako od
niego odrebne. Bég kolejno mu je przedstawia i, w miare odkry-
wania ich tresciowej zawartosci, nadaje im okreslone nazwy °.
W rozumieniu Papieza, decyduje to o podmiotowosci cztowieka,
w odroznieniu od stworzen, grajgcych role ontologiczng przed-
miotow®. Plyng z tego zasadnicze konsekwencje. Pierwsza, zwig-
zang z faktem tej fundamentalnej roznicy, jest fakt ontologicznej
dominacji cztowieka-podmiotu nad swiatem-przedmiotem. Za-
ktécenie zas tego porzadku musi pociggng¢ daleko idace, oczy-
wiscie negatywne, skutki.

Drugg konsekwencjg tej fundamentalnej odrebnosci cztowieka
i Swiata jest zrédto tej podmiotowej Swiadomosci cziowieka,
ktorym jest zdolnos¢ wyjgtkowego i specyficznego poznania, im-
plikujgcego faktyczng mozliwos¢ dojscia do prawdy.

Ze zdolnoscig poznania $wiata przedmiotowego wigze sie
z kolei poznanie samego siebie, a wiec samopoznanie z jego
globalnym skutkiem, jakim jest samoswiadomos$¢. Zdolno&¢ ta,
powodujac w tym wzgledzie wyrazng wyzszos¢ cziowieka nad
innymi stworzeniami, stwarza réwniez mocnga podstawe do kolej-
nego pierwiastka sktadowego cztowieczosci, jakg jest osobowos¢
czlowieka. A oto jak wyraza to Ojciec Swiety:

Whasnie poprzez refleksje nad wlasnym poznaniem, cztowiek ob-
jawia sie samemu sobie jako jedyne jestestwo posrod Swiata,
ktore widzi ,0d wewnatrz” zwigzane z poznang prawdg, a wiec
takze zobowigzania do jej uznania’.

To widzenie sie cziowieka ,0d wewnatrz”, a wiec nie tylko oglad
stworzonego wokét niego Swiata, ale wglad w siebie samego,
wrodzona umiejetno$¢ samookreslenia sie, decyduje o jego za-

5 Por. tamze.
& Por. tamze.
7 Tamze, s. 396.
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sadniczej innosci w stosunku do $wiata i sktadajgcych sie na
niego elementéw® To czyni cztowieka zasadniczo innym, in-
noscig, ktora stawia go przed Swiatem przedmiotowym z tytutu
przystugujacej mu transcendencji wobec tego $wiata ®. Fakt po-
znania i samopoznania prowadzi do odkrywania prawdy o Swie-
cie i o sobie samym. Jest to oczywiscie poznawanie powolne,
a wiec réwniez prowadzace do powolnego odkrywania prawdy.
Postepy w doskonaleniu sie tych proceséw stanowig z jednej
strony punkt wyjscia dla rozwoju cztowieka w jednym i drugim
wymiarze, ktéry to rozwéj wyraza sie w réznorzednych naukach
i poprzez odkrywanie réznorodnych prawd. A to Swiadczy na
swéj sposéb o tej odrebnosci cztowieka — podmiotu poznajgcego
od stworzenia — przedmiotu poznawanego.

Cztowiek doswiadcza pewnej wyrwy w odkrywaniu witasnej in-
nosci w stosunku do $wiata i przezywa swojg samotnos¢ w sa-
mym centrum tego $wiata. Konstatuje swojg w nim odrebno$¢ ™.

Odrebnos¢ w empirycznym Swiecie wigze sie z jego trans-
cendencja, a wiec bytowg wyzszoscig nad stworzonym Swiatem.
Cziowiek stoi wyzej od Swiata, takze i z tytutu jego ontologicznej
podmiotowosci. A wszystkie te elementy podnoszag go do rangi
pana stworzenia. Wyrazi to Papiez dobitnie stwierdzajac, ze

czlowiek zostaje ,0d poczatku” wezwany, ,aby sobie czyni¢ zie-
mie poddang” (Rdz 1, 28), co oczywiscie stanowi owoc natu-
ralny, a zarazem przedfuzenie poznania, czyli ,panowania” przez
prawde, nad resztg stworzen™.

Wyzszos$¢ i zdecydowana odrebnos¢ cziowieka w stosunku do
innych stworzen posiada jedng doniostg wspoétrzedng. Stanowi
ja fakt, ze cztowiek jest osoba.

8 Ciekawe uwagi robi na ten temat ks. Styczen w swojej cennej rozprawie
Comprendere 'vomo, Roma 2005, s. 30.

% ldzie oczywiscie o transcendencje w porzadku stworzenia i stosunek do
niego, a nie o transcendencje metafizyczna, ktéra jest przymiotem samego Boga.

o7 Styczen, Comprendere 'uomo, dz. cyt., s. 30.
" Tamze, s. 39.
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Cztowiek osoba

Wyraznie zaznaczajgca sie w Ksiedze Rodzaju zdolnos¢ czio-
wieka do poznawania razem z umiejetnoscig dochodzenia do
prawdy skitadajg sie na istotny jego przymiot, jakim jest rozumnose.
W jakim$ zakresie dzieli on ten przymiot z czescig dzieta stworze-
nia obdarzonego wraz z nim cechg zycia, juz to na poziomie zycia
roslinnego, juz to w wyzszym jeszcze stopniu — zycia organicznego,
zwierzecego. Inaczej jeszcze rzecz ma sie z rozlegtg dziedzing
Swiata, jaka jest segment zycia nieorganicznego.

Pojedyncze postacie tego $wiata poza tym (a moze razem
z tym), ze sg przedmiotem, sg réwniez tylko egzemplarzami
swojej grupy zyciowej, pozbawionymi auto-swiadomosci, a wiec
wihadciwego cztowiekowi samopoznania. Z cztowiekiem jest za-
sadniczo inaczej, bo stanowi on niepowtarzalng jednostke w kon-
sekwencji poznania i samopoznania. Mozliwos¢ ta jednak nie
wyczerpuje bogactwa wyposazenia cztowieka. Uzupetnia je wola,
a wiec chcenie i zwigzana z nim wolnos¢.

W tej arcylapidarnej syntezie, przekazanej w przemowieniu na
KUL, Papiez wspomina o tym wyposazeniu cztowieka:

Cztowiek tez musi w imige prawdy o sobie przeciwstawic¢ sie
dwojakiej pokusie: pokusie uczynienia prawdy o sobie poddang
swej wolnosci oraz pokusie uczynienia siebie poddanym $Swiatu
rzeczy 2.

Ten interesujgcy watek podejmie w sposéb bardzo rozlegty
i mocno pogtebiony w kluczowym fragmencie swojej filozofii,
a scislej méwigc antropologii, jakim jest genialne dzieto z okresu
dziatalnosci dydaktycznej jako filozofa: Osoba i czyn. Nie sposob,
chocby w najwigkszym skrécie, przedstawi¢ zawarte tam bo-
gactwo nauki o tym, kim jest cztowiek. Ogranicze sie tu do kon-
cepcji cztowieka jako osoby. Dla profesora Wojtyly

czyny sg szczego6lnym momentem ogladu, a wiec do$wiadczal-
nego poznania osoby. Stanowig niejako najwiasciwszy punkt
wyjscia jej dynamicznej istoty... Nie koniec na tym — kontynuuje
Autor. Doswiadczenia, a zarazem intelektualny wktad osoby

12 Jan Pawet Il, Pielgrzymki do Ojczyzny, dz. cyt., s. 399.
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w czynach i poprzez czyny pochodzi stad, ze czynom tym przy-
stuguje warto$¢ moralna™.

Przyznanie dziataniu, wyrazajgcemu sie w Swiadomych czynach,
pierwszoplanowej roli w konstytuowaniu sie cztowieka, wskazuje na
przekroczenie tradycyjnego, bo pochodzacego jeszcze od Boecju-
sza, pojmowania osoby jako naturae rationalis individua substantia.

Innym $wiadectwem wykraczania poza ciasng koncepcje czto-
wieka, zawartg we wczesnosredniowiecznej definicji Boecjusza,
jest podkreslanie w konstrukcji osobowosci ludzkiej pierwiastka
Swiadomosci.

Swiadomo$é jawi sie (...) jako swoisty wymiar tego jednostko-
wego bytu realnego, jakim jest konkretny cztowiek ™.

Omowione elementy sktadowe problematyki osobowosci czio-
wieka nie wyczerpujg bogatej problematyki tego zagadnienia, ja-
ka podejmuje w swojej rozprawie filozof krakowsko-lubelski.
Ujmujg one bowiem czfowieka w perspektywie spekulatywno-
-naturalnej. Cztowiek natomiast zyskuje swoj ostateczny obraz
dopiero w perspektywie jego nadprzyrodzonego ubogacenia,
ktérego szczytowym punktem byta zbawcza misja Chrystusa.
| w tym przede wszystkim aspekcie patrzy na cztowieka Jan
Pawet Il w bogatym dorobku swojego pontyfikatu.

Cztowiek chrzescijanin

Baze zrédtowg dla petnego obrazu cztowieka w rozumieniu
Jana Pawia |l stanowi pierwsza jego encyklika: Redemptor ho-
minis. Afirmuje ona oczywiscie w zasadniczej warstwie obraz
cztowieka, jaki odnajdujemy w zapisie biblijnym, ale na tej war-
stwie buduje obraz cziowieka niezwykle wyrazisty, a przede
wszystkim niezmiernie ontologicznie bogaty.

Klucz do tej ubogaconej wizji cztowieka stanowi oczywiscie
Chrystus, Wcielony Syn Bozy. Otwiera On bowiem nowa, wspa-

Bk Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 95.
% Tamze.
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niatg perspektywe, w ktdrej obraz cziowieka nabiera wyjatkowego
blasku i kapitalnej logiki. Umozliwia ona zrozumienie jego osta-
tecznego sensu i definitywnego przeznaczenia.

Tak jak w przypadku dzieta Osoba i czyn, tak i tutaj nie moze
by¢ mowy o wyczerpujgcym przedstawieniu papieskiej wizji
cztowieka, tym bardziej, ze rozpisana jest ona — w najwazniej-
szych swych elementach — w wielu innych dokumentach, a nawet
w funkcjonowaniu catego przebogatego pontyfikatu (podroze
apostolskie, przemowienia).

W niniejszej wypowiedzi pozostaniemy jednak przy tym za-
sadniczym zrédle papieskiej antropologii, jakim jest Redemptor
hominis. Punktem wyj$cia, a zarazem fundamentem poglgdu
Papieza na cztowieka jest w niej problem wzoru dla obrazu
cztowieka w kontekscie prawdy o Chrystusie Odkupicielu. To On
wiasnie jest tym wzorcem z tytutu realizujgcej sie w Nim natury
Bozej, ale i petnej natury ludzkiej. Jest On wiec Jednorodzonym
Synem Boga, a wiec najdoskonalszym obrazem Boga Ojca. Zna-
ne jest to pytanie — prosba Filipa: ,Panie, pokaz nam Ojca” i od-
powiedz Chrystusa: ,Filipie, kto Mnie zobaczyt, zobaczyt i Ojca”
(J 4, 19). ,Wierzcie mi, ze Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie”
(J 14, 11). W Chrystusie wiec urzeczywistnia sie obraz najgteb-
szej postaci bytu, bo bytu Bozego. A z drugiej strony, Chrystus
jest w jak najpetniejszym sensie cztowiekiem, nie dotknietym
jednak skazg grzechu, a wiec moralnym obcigzeniem zia, w za-
sadniczy sposob ograniczajacego kazdego cztowieka po grzechu
pierworodnym (,doswiadczonego we wszystkim na nasze podo-
bienstwo z wyjatkiem grzechu” Hbr 4, 15).

Nic wiec dziwnego, ze Papiez zainspirowany antropologig
Soboru, a konkretnie Konstytucji Gaudium et spes, stwierdza
dobitnie, ze

Chrystus — Odkupiciel $wiata, jest Tym, ktéry dotkngt w sposob
jedyny i niepowtarzalny tajemnicy cztowieka.

Stusznie przeto Sobor Watykanski Il uczy:

Tajemnica cztowieka wyjasnia sie naprawde dopiero w tajemnicy
Stowa Wecielonego. Albowiem Adam, pierwszy cztowiek, byt figu-
rg przysztego, mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy
Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mitosci
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objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi
i ukazuje mu najwyzsze jego powotanie . (Podkr. S.N.).

Pozostawiajgc wiec chwilowo na uboczu tresé tego ,najwyz-
szego powotania”, dobrze bedzie skupi¢ uwage na tym kapital-
nym oswiadczeniu encykliki, powtérzonym z entuzjazmem przez
Papieza, ze Nowy Adam — Chrystus objawia w pefni
cztowieka samemu cztowiekowi’. Stwierdzenie to sta-
nowi rdzen chrzescijanskiej antropologii. Z jednej strony bowiem
rozwigzuje fundamentalne pytanie ,Kim jest cztowiek?”, a z dru-
giej — dokonuje tego w sposob imponujaco przejrzysty i logiczny.
Naprzod wiec pojawia sie ta odnowiona w perspektywie tajem-
nicy Odkupienia i zaskakujgca godnos¢ cztowieka. Swiety Jan na
ten temat napisze te rewelacyjne stowa: ,Popatrzcie, jakg mi-
toscig obdarzyt nas Ojciec: zostaliSmy nazwani dzie¢mi Bozymi
i rzeczywiscie nimi jestesmy” (1 J 3, 1). A nastepne dwa wiersze
z jeszcze wigkszg wyrazistoscig i konsekwencjg rozwijajg te
niesamowitg perspektywe przystugujacej cztowiekowi godnosci
dziecka Bozego:

Umitowani, obecnie jestedmy dzie¢mi Bozymi, ale jeszcze sig nie
ujawnito, czym bedziemy. Wiemy, ze gdy sie objawi, bedziemy
do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim, jakim jest.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele 1l Soboru Watykanskiego
wyraznie nakreslita odwieczne tto tych Bozych planéw wobec
cztowieka:

Wszystkich (...) wybranych przed wiekami Ojciec przewidziat
i przeznaczyt, aby sie stali podobni do Syna Jego, ktéry miat by¢
pierworodnym miedzy wielu braé¢mi (Rz 8, 29)'°,

Jakzez wymowny komentarz do tych kluczowych stéw antro-
pologii nowotestamentalnej daje Jan Pawet II:

To jest 6w — jesli tak wolno sie wyrazi¢ — ludzki wymiar Ta-
jemnicy Odkupienia. Cztowiek odnajduje w nim swojg wtasciwg

®Gs 22.
"6 por. LG 2.
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wielkosc¢, godnosc¢ i warto$¢ swego cztowieczenstwa. Cztowiek
zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo potwierdzony, niejako
wypowiedziany na nowo (...). Nie ma juz Zyda ani Greka, nie ma
juz niewolnika ani cztlowieka wolnego (...) wszyscy bowiem
jestescie kims jednym w Chrystusie Jezusie (Ga 3, 28)"".

| dlatego — kontynuuje Papiez —

cztowiek, ktéry chce zrozumie¢ siebie do konca (...), musi (...)
przyblizy¢ sie do Chrystusa®.

Papiez nie ogranicza sie jednak do tego generalnego stwierdze-
nia, ale ttumaczy, jak to nalezy rozumie¢: podobnie jak Syn Bozy
przyjat petne cziowieczenstwo, tak cztowiek w perspekty-
wie swojego zbawienia przez Chrystusa musi ,przyoblec sie
w Niego”.

Musi niejako w Niego wejs¢ z sobg samym, musi sobie przy-
swoi¢, zasymilowac catg rzeczywisto$é Weielenia i Odkupienia *°

Nie dziwi wobec tego fakt, ze ten proces rehabilitacji, a zarazem
ewidentnej nobilitacji w Chrystusie, napawa cztowieka — zdaniem
Papieza — ,prawdziwym zdumieniem nad samym sobg” %° Wynie-
siony tak wysoko, zanurzony tak gteboko w tajemnicy Wecie-
lonego Boga Odkupiciela, przeznaczony do tak szczytnych celow
cztowiek nie zostat pozostawiony samemu sobie w Swiecie, ktéry,
bedac petnym sprzecznosci i przeciwstawnych sit, nie sprzyja
tym jego wyjgtkowym, nadprzyrodzonym perspektywom. Przy-
wotujgc ten swiat Papiez nawigzuje do Konstytucji soborowej
Gaudium et spes 10%". To wtasnie Chrystus — nasza Droga przez
zycie — zapewnia cztowiekowi potezny zasdb nadprzyrodzonych
srodkow, z ekonomig sakramentéw na czele, ztozonych w Kos-
ciele, tworzac w ten sposob aktywne srodowisko zbawienia

7 Jan Pawet Il, Encyklika Redemptor hominis, 10.
'8 Tamze.

'® Tamze.

20 Tamze.

2! Por. RH 14.
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i spetniania sie cztowieka w swej godnosci. Ta dynamika Koscio-
ta ,bycia drogg’, polegajaca praktycznie na wszechstronnej stuz-
bie sprawie spetniania sie cztowieka, zostata bardzo wymownie
oméwiona w 14 numerze encykliki Redemptor hominis, zatytu-
towanym: ,Wszystkie drogi Kosciota prowadzg do cztowieka”.
O tym, jak skutecznie oddziatuje Kosciot na to spetnianie sie
w nim cztowieka, swiadczy fenomen Swietych w Kosciele — ludzi
legitymujacych sie godnoscig osdb niepowtarzalnych, zakorze-
nionych w Chrystusie i zanurzonych w uswigcajaca rzeczywis-
to$¢ Kosciota, ktérzy stanowig ozdobe i legitymacje jego tworczej
mocy w ksztattowaniu petni cztowieczenstwa.

Wyrazem tej roli Kosciota w stosunku do sprawy spetnienia
sie w nim cztowieka jest to stawne stwierdzenie Papieza, ze

cztowiek jest drogg Kosciota — droga, ktéra prowadzi nieja-
ko u podstawy tych wszystkich drég, jakimi Ko$ciét kroczy¢
powinien®.

Oznacza to, ze cztowiek jest gtéwnym przedmiotem zainte-
resowania Koéciofa i jego matczynej troski, ale zarazem gwa-
rancjg, ze cztowiek dgzacy do ostatecznego spetnienia sig, nie
jest zostawiony samemu sobie. W Kosciele i przez Koscidt towa-
rzyszy mu Chrystus z Jego zbawczg mocg, ktérg nie tylko odbu-
dowat na nowo cztowieka, ale do kohca czaséw zostanie z nim,
zeby ten swiety grzech cziowieczenstwa doprowadzi¢ do osta-
tecznego kresu.

—-SLOWA KLUCZOWE - JAN PAWEL Il, CZLOWIEK
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Cztowiek w mysli Jana Pawta Il

SUMMARY

STANIStAW NAGY SCJ, The Human Being in the Thought
of John Paul Il

The aim of this article is presenting the understanding of the
concept of ,human being”. The author makes ,John Paul II's
thought” the source of his reflection. The question: ,who is man?”
becomes the starting point of the deliberations.

Firstly, he presents man as the subject dominating the world
of objects. This term denotes man having the ability to learn the
truth about the world in a special and specific way and, as a con-
sequence, to learn the truth about himself (self-cognition). It also
denotes man who is a separate being, having his own, distinct
and unique personality.

Secondly, he draws attention to man as a person and the
resulting characteristics: his rationality, freedom, morality and
consciousness.

And thirdly, the author (following John Paul Il) calls man
a Christian. He claims that it is this ,specification” of man as
a person that determines his perspective, not only natural, but
first of all supernatural. The key to such vision of man is Jesus
Christ — the Redeemer, who as an example of man’s image by
virtue of God'’s nature being realised in Him and at the same time
full human nature, fully reveals man to man himself and shows
him his highest vocation. Man’s image understood and inter-
preted in this way leads to the necessity to discern dignity, great-
ness and full humanity he deserves by virtue of Redemption.

The author concludes with a statement that in attaining the
above mentioned ,characteristics” man is not left alone, but he
always accompanied in Church and through Church by Jesus
Christ the Saviour.

Stanistaw Nagy SCJ, ur. 30 wrzesnia 1921 roku w Bieruniu koto
Katowic. Kaptan Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego Serca Jezu-
sowego, profesor zwyczajny Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
przewodniczacy Rady Naukowej Instytutu Jana Pawia Il w Lublinie,
wyktadowca teologii fundamentalnej i ekumenicznej. Studia na Uni-
wersytecie Jagiellonskim, nastepnie na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim: doktorat w 1952 roku, w 1968 roku — habilitacja, w roku
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1979 tytut profesor nadzwyczajnego, a w roku 1985 — tytut profesora
zwyczajnego. W latach 1947-1950 rektor Matego Seminarium Ksigzy
Sercandéw w Krakowie-Ptaszowie, nastepnie w latach 1952-1958
rektor Wyzszego Seminarium Duchownego Ksiezy Sercanow w Tar-
nowie. Od roku 1958 wyktadowca na KUL-u, od 1970 roku kierownik
Sekcji Teologii Porébwnawczej i Ekumenicznej. W latach 1972-1974
prodziekan Wydziatu Teologii KUL. W latach 1972-1991 kierownik
Katedry Eklezjologii Fundamentalnej. Cztonek Komisji Mieszanej Ka-
tolicko-Luteranskiej powotanej przez watykanski Sekretariat ds. Jed-
nosci Chrzescijan i Swiatowg Federacje Luteranska. Wieloletni
przewodniczacy Sekcji Profesoréw Teologii Fundamentalnej przy
Komisji Episkopatu Polski ds. Nauki. Dwukrotny uczestnik w cha-
rakterze eksperta w Synodach Biskupow (1985 i 1991). Z nominac;ji
Jana Pawia Il cztonek Migdzynarodowej Komisji Teologicznej przez
dwie kadencje (1986-1996). Redaktor dziatu ekumenicznego Ency-
klopedii Katolickiej i cztonek kolegium redakcyjnego Rocznikow
Teologicznych. Od roku 1973 pracownik naukowo-dydaktyczny Pa-
pieskiego Fakultetu Teologicznego we Wroctawiu.



