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Celina Kisiel-Dorohinicka

Kiedy dobro przestaje nim by¢...
Kilka refleksji na temat bezistocia religii

Manfred Deselaers, spoglgdajgcy na zycie komendanta obozu
koncentracyjnego Auschwitz w kategoriach ludzkiego dramatu,
zacheca czytelnika do refleksji siegajgcej poza samg drama-
tyczng postaé. Wedle autora historia Rudolfa Héssa

daje do myslenia o roli mitosci w $wiecie zta, sktania do zasta-
nowienia nad ludzkoscia, ktéra zostata zraniona w fatszywym
katolickim wychowaniu, ktéra zostata unicestwiona w nieludzkim
systemie (...)".

Wspétczesne uwarunkowania spoteczno-polityczne dajg nadzie-
je, ze 6w nieludzki system, oparty na narodowo-socjalistycznej
ideologii, jak i cata koszmarna rzeczywistos¢ totalitaryzmoéw, ni-
gdy nie powroca. Religijnosc¢ jednak, ktéra rani, jest w mniejszym
lub wiekszym stopniu nieustannie naszym udziatem. Mys$le tutaj
o religijnosci, ktéra zamiast wyzwalac¢ cztowieka, pograza go, kto-
ra nie przez przypadek tamie trzcing nadtamang i gasi knot
niedopalony...

Ocala¢ czy oskarza¢ cztowieka?

Fenomen taki ks. Tischner nazywat religijnoéciag ,podrabia-
ng’2. Sposrod towarzyszgcych jej uczué i postaw jako najbardziej
charakterystyczne autor podkreslat pewnos¢ co do posiadane;j
prawdy, Swiadomos¢ wiasnej czystosci potgczong z przeko-

naniem o wiasnym zbawieniu oraz pogarde dla myslacych

M. Desalears, Kiedy zio wyglada jak dobro: z biografii Rudolfa H6ssa,
,Horyzonty Wychowania” 4/2005 (7), s. 162.

2 Por. J. Tischner, Ksigdz na manowcach, Krakéw 2000, s. 114.
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inaczej®. Postawy takie, jak nietrudno sie domysli¢, implikujg
dos$c¢ specyficzny czarno-biaty obraz rzeczywistosci. U podstaw
tak rozumianej rzeczywistosci tkwi zwykle, charakterystyczna dla
manicheizmu, gteboka wiara w obecno$¢ zta. Zto w swej inte-
ligencji potrafi doskonale nasladowac¢ dobro. Zywym za$ wcie-
leniem takiej inteligenc;ji jest cztowiek. To on

jest niewyczerpalng wylegarnig kakolu, wyposazong w hiezwykly
talent podstepu. Potrafi ukry¢ zto pod pozorami dobra. Cztowiek
jest ktamca, ktéremu niekiedy przydarzy sie powiedzie¢ prawde;
jest zdrajca, ktébremu czasem przydarza sie dochowywanie wier-
nosci; jest mistrzem skrywania i przeinaczania pozagdan. Jest
réwniez ,gorszycielem maluczkich” — wciaga w zto innych, aby
przez ich grzech usprawiedliwi¢ siebie*.

Manicheizm ,wie”, ze zta nie mozna relatywizowac. Staje sie za-
tem surowym oskarzycielem cztowieka.

Z wyniesiong z manicheizmu gtebokg i konsekwentng wi-
zjg wszechmocy zta przyszto sie niegdy$ zmierzy¢é w sobie
$w. Augustynowi. Jak przypomina ks. Tischner®, niezwykty du-
chowy wysitek, idacy w kierunku przezwyciezenia tej wizji
pozwolit Augustynowi odkry¢, ze zto jest zawsze brakiem dobra,
nie istnieje samoistnie. Jest jak ,pasozyt’ na ,dobrym orga-
nizmie”, jest (myslac w kluczu platonskim) cieniem ,prawdziwe;j
rzeczywistosci”. Prawdziwg, absolutng rzeczywistoscig jest tylko
dobro. Zto z natury rzeczy jest relatywne. ,Relatywne” jednak nie
oznacza ,nierzeczywiste”. Zto bowiem

staje sie o tyle rzeczywiste, o ile cztowiek udziela mu czego$ ze
swojej wiasnej rzeczywistosci. Ktamstwo staje sie rzeczywistos-
cig w osobie ktamcy, zdrada w osobie zdrajcy, zabo6jstwo w oso-
bie zabdjcy. Z drugiej strony w tym samym ktamcy, zdrajcy i za-
bojcy jest przeciez jakas czastka dobra (...)°.

U Zrodet popetnianego przez cztowieka zta zawsze kryje sie
jakies dobre pragnienie. Te mysl rozbuduje p6zniej, przypomnia-

® Por. tamze, s. 115-119, 187.
4 Tamze, s. 121.

® Por. tamze, s. 122.

® Tamze, s. 123.
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ny przez Desealersa’, $w. Tomasz, méwigc o inclinatio boni —
istniejacej w naturze ludzkiej sktonnosci do dobra. Sktonnos¢ ta
sprawia, ze cztowiek nie moze chcie¢ zta dla niego samego.
Popetnia je, gdyz jawi mu sie ono jako dobro. | taka postawa wo-
bec zta pozwala ocala¢ cztowieka.

Przedrozumienie zatem cztowieka, jak i przedrozumienie zta,
ktérego cztowiek stat sie nosicielem, daje mu nadzieje na oca-
lenie lub skazuje na potepienie. Ocalanie — zbawianie wyznacza
sens religii. Chrzescijanstwo gtosi prawde o Bogu mitosci, ktory
do upadfego cztowieka zwraca sie z mowg wybrania i o czfo-
wieku, ktéry odpowiadajgc Bogu i przyjmujac Boze synostwo
pozwala na odradzanie sie w nim dobra i zdolnosci mitowania.
Tak rodzi sie, niosgca cztowiekowi wolnosé, wiez wybrania.
Prawda chrzescijanska jest zatem w swej istocie prawda, ktdra
wyzwala cztowieka. | pewno dlatego jej odstanianie (zarzadzanie
nig) zostato powierzone ludzkiej wolnosci. Jak pisze w swej wni-
kliwej analizie na temat prawdy Hans Urs von Balthasar, Bég nie
chcac zarzadzaé prawdg sam, ustanawia jej wspoétzarzadcami
ludzi®. | ten wiaénie fakt kaze pytaé o reguly i wtasciwe miary te-
go ludzkiego zarzgdzania.

)

Prawda ,dla kogo$” czy ,przeciw komus$”?

Juz sama analiza struktury prawdy bytu stworzonego pro-
wadzi Balthasara do przekonania, ze prawda wyptywa z mitos-
ci®. Mitos¢ jest tym, co prawde wyjasnia i umozliwia. Jest czym$
wobec prawdy pierwotniejszym i rozleglejszym, jest jej funda-
mentem. MitoS¢ nie jest czym$ zewnetrznym wobec prawdy.
Prawda bez mitosci jest tak samo nie do pomys$lenia, jak po-
znanie bez woli. Prawda zatem jest wiasciwie zarzadzana tylko
wowczas, kiedy miarg i granicg jej odstaniania jest mitos¢ ™.
W przekonaniu Balthasara mito$¢ stanowi wpisang w byt (a do-

7 Por. M. Desalears, art. cyt., s. 154.

8 Por. H.U. von Balthasar, Teologika, t. 1: Prawda $wiata, ttum. J. Zycho-
wicz, Krakéw 2005, s. 113.

® Por. tamze, s. 105.
% por, tamze, s. 116-117.
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ktadniej w bycie), czyli z natury okreslong miare wszelkiej praw-
dy. Jesli prawda bywa naduzywana, dzieje sie to wskutek braku
mitosci. Brak mito$ci — egoizm kaze cztowiekowi uznawac i gtosic
bardziej to, co jest mu blizsze i w danym momencie jako$ przy-
datne, niz to, co prawdziwe.

Prawda, jakiej doswiadczamy w $wiecie, nie ma charakteru
absolutnego™. Oznacza to, iz nawet najbardziej autentyczna
i rzeczywista ziemska prawda jest prawdg jedynie wtedy, gdy
pozostaje w zwigzku z catoscig prawdy, gdy rzeczywiscie jest jej
wyrazem. Sprzeniewierzenie sie prawdzie staje sie udziatem
cztowieka wéwczas, kiedy dochodzi do absolutyzacji jakiej$ skon-
czonej perspektywy przy jednoczesnym odgrodzeniu sie od
prawdy rozleglejszej. Skonczona perspektywa przestaje by¢ po-
strzegana jako jedynie cze$c¢ i wyraz przekraczajgcej jej, hieskon-
czonej prawdy. | jak pisze szwajcarski teolog,

wina cztowieka nie polega na tym, ze zna on tylko pewien wy-
cinek nieskonczonej prawdy, lecz na tym, ze sig tym wycinkiem
zadowala, ze sie zamyka przed poszerzajgcym i uzupetniajgcym
spojrzeniem i przez to odgradza sie od zywego zrodta prawdy.
Dzieje sie tak w gruncie rzeczy zawsze, kiedy odgradza sie on
od mitosci. Wtasnie bowiem mito$¢ zapewnia mu te poszerzong
perspektywe, ktérej samo tylko poznanie nie moze mu dac (...).
W mito$ci gotow jest uznaé wiecej, niz sam potrafi dojrze¢ i oce-
ni¢. MitoS¢ jest tg receptywnoscia, ktéra kazdej cudzej prawdzie
pozwala objawi¢ sig jako takiej'.

Balthasar dodaje, ze prawda czastkowa, wybierajgca sobie cze$¢
prawdy i osiadajgca z nig z dala od catosci, stanowi istotne zna-
mie herezji i sekty.

Kiedy ks. Tischner méwit o religijnosci ,podrabianej”’, ktérg na-
zywat réwniez religijnoscia ,sekciarskg”, podkreslat w niej wiasnie
specyfike wyznawanej prawdy '®. Poniewaz w religijnosci ,sek-
ciarskiej” uczucie bezsprzecznie wyprzedza rozum, prawdy nie
trzeba tam szukac¢, nawet zgtebia¢. Prawda dana jest bowiem
W samym uczuciu przynaleznosci do grupy — ,rodziny zbawio-

" Por, tamze, s. 119-121.
12 Tamze, s. 120.
'3 Por. J. Tischner, art. cyt., s. 115-116.
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nych”. Przynalezno$c¢ ta daje cztowiekowi pewnosé, ktdra prze-
trzyma kazdy czas proby. Pewnos¢ za$ jest miernikiem prawdy.
Pewnos¢ co do posiadanej prawdy i idgca za nig $wiadomos¢
wiasnej czystosci oraz zbawienia rodzg specyficznie rozumiang
mito$¢ blizniego. MitoS¢ te, jak analizuje ks. Tischner, wyznacza
wyrazny schemat emocji'*. Bliznim jest wtasciwie jedynie czlonek
tej samej ,rodziny zbawionych” — ten, kto tak samo czuje, prze-
zywa, czci te same bostwa. Pozostali to roznorako okreslani
,wrogowie wiary”. Lek przed wrogami podbudowany manichejskg
nieufnoscig wzgledem cztowieka budzi syndrom twierdzy i rodzi
myslenie w kategoriach walki. Prawda, ktéra miata wyzwa-
laé, zaczyna by¢ prawdg przeciw komus. Owego kogos —
,onego” nalezy w imie prawdy zdemaskowac i zmusic¢ do jej
uznania. Nalezy postawi¢ go na howo wobec Swietych nakazéw,
o ktorych, jak widac, nie chce pamietac. Religia nie jest juz wy-
razem pragnienia mitosci, lecz wyrazem potrzeby panowania
i poddania’®. Pierwotna mowa Boga do upadtego cztowieka —
mowa wybrania zostaje przeksztatcona w mowe przykazania'®
(s. 214). Stowa przeciwko komus stajg sie niczym kamienie... Na
tle zas zdemaskowanego celnika zaczyna jasnie¢ faryzejska
cnota.

Gorliwy wyznawca szuka kamieni i wota do Boga o pomste za
odstepstwo innych. Sacrum zostaje wmieszane w dialektyke
wiadzy i poddania. Na zyczenie wyznawcy szuka odwetu i w od-
wecie potwierdza siebie. Sacrum ,skrojone” wedtug zasady
odwetu zostaje pozbawione swej istoty. Zostaje, w gruncie rze-
czy, zdesakralizowane'. Religia, w ktorej sacrum zo-
stato pozbawione swej istoty, staje sie bezisto-
ciem religii. Ogrom owego bezistocia przyblizy¢ moga docie-
kania szwajcarskiego teologa Bernharda Weltego.

Dla Weltego niezbywalng zasadg religii bedacej odniesieniem
Boga do cztowieka i cztowieka do Boga jest sam Bog '® W religii

' Por. tamze, s. 116-117.

"8 por. J. Tischner, W krainie schorowanej wyobrazni, Krakéw 1997, s. 186-188.
'® por. tamze, s. 214.

7 Por. J. Tischner, Ksigdz na manowcach, dz. cyt., s. 185-189.

'8 Por. B. Welte, Filozofia religii, um. Grzegorz Sowiriski, Krakéw 1996,
s. 53-170.
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cztowiek czuje sie okreslony przez Boga i odniesiony do Boga” .
Dzieki boskosci istnienie cziowieka staje sie religijne. Zdaniem
filozofa dzieje sie tak dlatego, poniewaz Bog jest w jakis (choc
nie oczywisty) sposob cztowiekowi dany.

Jesli tajemnica Boga zaczyna cztowieka dotykac i obchodzic,
rodzi sie religia — ,uktad, w ktorym cztowiek odnosi sie do Boga,
a Bog daje cztowiekowi znaki i okresla jego zachowanie”?. Uktad
ten spetnia sie w horyzoncie ludzkiego istnienia? Ludzkie
istnienie i sposob jego realizacji sg miejscem za-
réwno dla stowa Boga jak i odpowiedzi cztowieka. Religia jest
zatem formag ludzkiego istnienia, ale co wazne, formg
konstytuujaca sie dzieki ponadludzkiej — boskiej rzeczywistosci.
| tylko wéwczas, gdy cziowiek odnosi sie do tajemnicy Boga
w sposob adekwatny, a Bog ten staje sie istotnym czynnikiem
okreslajagcym ludzkie zachowanie, mozemy mowi¢ o religii
w petnym tego stowa znaczeniu, o religii istotnej* W in-
nym wypadku, zdaniem Weltego, nalezy méwi¢ o religii
bezistotowej.

Religia bezistotowa jest wedtug filozofa zjawiskiem,

z ktérym mamy do czynienia wtedy, gdy religia odchodzi od swej
istoty czy traci swa istote, ale zachowuje forme religii. Religia
bezistotowa zachowuje postac religii, czym osobliwie rézni si¢ od
ateizmu, ktéry odrzuca takze religijng forme?.

Bezistocie religii umozliwia, wedtug Weltego, wspotdziatanie
trzech momentéw: réznicy wewnetrznosci i zewnetrznosci religii,
powierzchownego upodobania cztowieka do pochwytnych aspek-
tow rzeczywistosci oraz gtebokiego ludzkiego pragnienia, by by¢
nieskonczong i absolutng istotg®*. Kombinacja tych trzech feno-
mendw moze generowac réznorakie postaci bezistotowej imitaciji

1 Tamze, s. 53.

2 Tamze, s. 171.

2! Por. tamze, s. 37-39.
2 por. tamze, s. 171.

2 Tamze, s. 241-242.

2 Por. tamze, s. 242-244.
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religii. Welte omawia trzy sposrod nich: bezistotowe powielanie
uzewnetrznien religii, religie jako ideologie i religijny fanatyzm?.

Ucieczka ku stowom i rytom

Bezistotowe powielanie uzewnetrznien religii, czyli jezyka re-
ligijnego umozliwia wprost istniejace w religii napiecie miedzy jej
wewnetrznoscig a zewnetrznoscia. Cztowiek religijny, by¢é moze
z powodu leku przed niepojetym wymiarem religii, przed odda-
niem sie Bogu jako tajemnicy, ucieka ku stowom i rytom, pozo-
stajgcym w jego wtadzy i dajgcym mu pozorng pewnos¢. Od-
dalajgc od siebie tajemnice, jednoczesnie nie chce przestac
w nig wierzyé. Zatem

odmawia coraz wiecej modlitw, wykonuje coraz wigcej dziatan
kultowych, przy czym owo wiecej rozrasta sie bezplanowo, bo
ilos¢ musi zastepowac jako$¢, to znaczy zastepowaé symbol,
ktory kieruje ku tajemnicy i przybliza tajemnice. Wielo$¢ i wielo-
rakos¢ tych dziatan ma uratowaé pozér ich znaczenia. Whasciwa
istota znikta jednak. Tym sposobem rodzi sie¢ bezplanowe bo-
gactwo stow, ktére w przewazajgcej mierze jest zaaferowang
jatowoscig?®®.

Rodzi sie bezistotowe powielanie. Bezistotowos¢ stanowi konse-
kwencje zaniedbania istotnego wymiaru, wyrazajgcego wiare, za-
dume i odniesienie do tajemnicy Boga.

Brak zakorzenienia w do$wiadczeniu wewnetrznym i kulty-
wowanie czysto ceremonialnego obyczaju zmieniajg sam jezyk
religijny. Staje sie on

bezplanowy, bezksztattny i wybujaty. Istotny element formujgcy
zostat wszak zaniedbany, albo wrecz utracony. Mowa gubi swg
giebie, to znaczy swa site symboliczng. (...) W konsekwengiji (...)
staje sie niczym wigcej jak uchwytnym, jednowymiarowym two-
rem, z ktérego ulatuje wszelka tajemnica®’.

2 por. tamze, s. 248-251.
% Tamze, s. 244-255.
o Tamze, s. 244.
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Nadzieje Weltego budzi jednak fakt, ze jezyk religii pozbawiony
swej istoty przechowuje jg nadal w swej pamigci. Czysto ze-
wnetrzne uzycie Swietych stow nie pozbawia ich mozliwosci bycia
mowg zrodtowa. Z bezistocia zatem moze odrodzi¢ sie auten-
tyczna religia.

Ideologizacja religii

Nadzieja uwolnienia sie od leku przed niepojetym wymiarem
religii i osiggniecia pewnosci co do samego siebie szuka spet-
nienia nie tylko w wykonywaniu powierzchownych dziatan reli-
gijnych. Czesto przeradza sie w dgzenie cztowieka do stania sie
istotag wszechmocng i bycia na réwni z Bogiem. Towarzyszgce
temu dazeniu zaleknione przekonanie, iz dla osiggniecia takiego
celu nie wystarczg jedynie ludzkie, immanentne srodki sprawia,
ze cztowiek zaczyna odwotywac sie do tego, co najwyzsze. Zwra-
ca sie wiec do religii, a doktadniej, do jej pochwytnych ksztattow,
by z ich pomocg poszukiwaé pewnosci, by wzrasta¢ w wierze
w samego siebie, we wlasng wtadze i jej cele. Wédwczas jednak
drogocenne zasoby religii odchodzg w cien. Religia staje sie
jedynie ,instrumentem cztowieka, ktéry usituje dzieki niej osiag-
nac¢ wzrost swej witadzy. Réwnoczesnie chce on te wtadze prze-
bra¢ w czcigodne szaty. Poszukuje ich wtasnie w religii, aby owa
wladza, ktora niekiedy bywa zig wladzg, mogta sie jawi¢ jako
czcigodna. Religia staje sie wowczas ideologig wiadzy — ideolo-
gia, ktora oznacza tu spotegowane bezistocie religii”’ %.

Podobny mechanizm zauwaza Welte w spokrewnionej z ideo-

logig wiadzy ideologii estetycznej. Réznica tkwi w fakcie, iz in-
strumentalizacja religii obliczona jest tutaj na osigganie przyjem-
nosci estetycznej. Naturalne piekno religijnych form wyrazu
zostaje pozbawione religijnego kontekstu. Wéwczas, oderwane
od tego, co istotne, staje sie pieknem bezistotowym.
Jedna i druga ideologia doskonale potrafig maskowac sie pod
pozorami religii. Jednak ich wtasciwym zroédtem i przewodnig za-
sadg nie jest wiara w Boga, lecz wiara czlowieka w samego
siebie. Sprawia ona, ze cztowiek

o Tamze, s. 246.
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chce dopigé swego w horyzoncie $wiata. Srodkiem, po ktéry
wowczas siega, sg formy religii i ich odniesienie do Boga. Tym
sposobem cztowiekowi udaje sie¢ zachowac¢ pozor czcigodnej
tradycji i unikng¢ pozoru zta. Immanentna wiadza, przyjemnos¢
i jej wymagania jawig sie woéwczas jako wymagania religii, ba,
jako wymagania samego Boga?®.

Jak dopowiada filozof, w konsekwencji tak silnego wrazenia
autentycznosci religii, ideologiczna deformacja pozostaje naj-
czesciej w ukryciu. Aby ukazac tak skrywany wymiar religii i od-
stoni¢ jego prawde potrzeba umiejetnej, dokonywanej w stuzbie
religii krytyki ideologii. Krytyka ideologii uprawiana z pobudek
pozareligijnych — jak ta idgca od Marksa az po Szkote Frankfurc-
kg, nie uwzglednia bowiem autentycznych, nieideologicznych
mozliwosci religii. Dla niej wszelka religia jest jedynie ideologia.
W tym kontekscie Welte kaze pamieta¢, ze ideologia religijna
bedaca bezistociem religii, zawsze ma za przestanke jej mozliwa,
autentyczng istote ™.

Fanatyzm religijny

Skrajng postacia ideologii religijnej jest fanatyzm, w ktdérym
religia zostaje odarta ze swej istoty w sposéb najbardziej rady-
kalny. Wedtug Weltego

fanatyzm religijny pojawia sie wtedy, gdy cztowiek swg skon-
czong wole bycia sobg absolutyzuje w formach religii®'.

Zjawisko to filozof ttumaczy na gruncie odniesienia cztowieka do
ogromnej, tajemnej otchtani Boga, mogacej jawic¢ si¢ jako ni-
cos¢®. Lek i napiecie zwigzane z perspektywa powierzenia sie
tak pojetemu Bogu powoduje antypatie skierowang w jego kie-
runku i w rezultacie odmowe wiary. Pamie¢ jednak o bezwarun-

2 Tamze, s. 247.

% por. tamze, s. 249.

3 Tamze, s. 248.

%2 Por. tamze, s. 248-251.
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kowej prawdzie i bezwarunkowym szczesciu, jakie Bdg obiecat
cztowiekowi i ktdrych cztowiek niezmiernie pragnie, dyktujg mu
rozpaczliwg droge. Owo bezwarunkowe szczescie | bezwarun-
kowg prawde zaczyna budowac o wiasnych sitach oraz wtasnymi
Srodkami. Ciggle jednak, w skrytosci serca, zdaje sobie sprawe
ze skonczonosci wiasnej woli i mozliwosci. Te okrutng prawde
usituje wyprzec napierajgc z gwattownoscig na wszelkie granice
i demonstrujgc sobie oraz $wiatu prawde przeciwng. Ogtasza tym
samym, ze jest panem $wiata, niejako jego bogiem.

Wykorzysta w tym celu religie z catym dostepnym mu bo-
gactwem jej zewnetrznych wyrazow. Swej skonczonej woli zacz-
nie nadawac religijng forme, twierdzac przy tym, ze wszystko, co
czyni, czyni w imieniu Boga. Jak pisze Welte,

osobliwie odwrdci wiarg i zadume, zywe odniesienie do rzeczy-
wistego i jedynego Absolutu. Bedzie wprawdzie twierdzit, ze mo-
dli sie i wierzy, ale moment absolutno$ci przeniesie z Boga na
samego siebie. (...) Mimo to bedzie utrzymywat, a moze i mnie-
mat, ze wierzy w Boga. Zachowa zatem, ba, spoteguje przed sa-
mym sobg i innymi, forme religii. W rzeczywistosci jednak od-
wroci jg w absolutystyczng wiare w samego siebie, w swa wole
i w swe poczynania. Absolutne prawo Boze stanie si¢ wowczas —
w przemocg utrzymywanej formie religii — absolutnym prawem
czlowieka®.

Przemoc w fanatycznie wyznawanej wierze ma swoje zrédto
w braku wolnoéci. Autentycznie wierzacy w Boga cztowiek wol-
nos¢ taka uzyskuje, gdyz z Bogiem wierzy we wszystko i we
wszystkich. Fanatyk religijny, nie wierzagc w nic poza samym
sobg, nikomu nie moze zaufa¢. Im wiecej dozna leku, tym bar-
dziej kazdemu bedzie grozit i w rozpaczliwy sposdb zmierzat
nawet ku terrorowi. Fanatycznie wypaczong wiare w Boga w naj-
bardziej znamienny sposob zdradzajg wiasnie zamknietosc,
ciasnota i represyjnosc.

s Tamze, s. 250.
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Religia w popekanym $wiecie

Rozwazajac rézne formy bezistocia religii w kontrascie
z autentyczng istotg religii Welte podkresla, iz zjawiska te
w czystej postaci wystepujg rzadko *. Jego zdaniem rzeczywiste
zycie religijne to najczesciej mieszanka przeplatajgcych sie ze
sobg i nie dajgcych sie wyraznie rozdzieli¢ jasnych i ciemnych
stron ludzkich mozliwosci. Zycie religii nieustannie wystawione na
umniejszajace je dziatanie bezistocia i nie mogace nigdy przy-
brac¢ swej najczystszej formy, ciggle czerpie z czystej istoty religii.
Stad

w naszym konkretnym istnieniu historycznym nie znajdziemy —
choéby i najmarniejszego — przejawu bezistocia religii, w ktérym
posréd popiotu bezistocia nie zarzytaby sie jeszcze iskra auten-
tycznej istoty i w ktorym nie zachowataby sig¢ jednak jakas auten-
tyczna mozliwo$¢. Tak jak nie znajdziemy — cho¢by najwigksze-
go i najdwietlistszego — zjawiska religii, ktére w jego faktycznosci
mozna by uzna¢ za absolutng forme zjawiskowg religii®®.

Narzuca sie tutaj, przypomniana przez Tadeusza Gadacza,
tischnerowska mys$l o doswiadczanym w horyzoncie ludzkiej
skonczonosci swoistym sporze transcendentaliow™®. Przestrzen,
w ktérej zyjemy, jest przestrzenig dramatyczng — przestrzenig
sporu pomiedzy dobrem, prawdg i pieknem. Swiat cztowieka jest
Swiatem popekanym, sam cziowiek jest istotg peknietg. W taka,
a nie inng kondycje ludzkiego istnienia wpisuje sie zycie religii.
Dlatego wtasnie zycie to, jak pisze Welte, jest nieustannie wy-
stawiane na umniejszajgce je dziatanie bezistocia i nigdy nie
moze przybraé swej najczystszej formy. Jednoczesnie ciagle
czerpie z czystej istoty religii. | ta mozliwo$¢ siegania do istoty
religii powinna dawac¢ nadzieje na przezwyciezanie plyngcego
z roznorakich bezistotowych odston religii zta. Zta, ktére wychodzi
od cztowieka i rani cztowieka.

34 Por. tamze, s. 251.
% Tamze, s. 252.

% Por. T. Gadacz, Problem zta w filozofii Jézefa Tischnera, ,2Horyzonty Wy-
chowania” 4/2005 (7), s. 25.
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Powréémy raz jeszcze do rozwazan Manfreda Deselaersa.
Poszukujac przyczyn dramatu Rudolfa Héssa, przyczyn tej ,total-
nej utraty cztowieczenstwa”, odnajduje je ostatecznie w zastgpie-
niu przez socjalistyczng ideologie transcendentnego Boga przez
sity natury oraz sumienia przed Bogiem — sumieniem krwi*’. Te
absolutyzacje rzeczywistosci skohnczonych sprawity, ze wraz
z zagubieniem osobowego Boga zostata zagubiona godnosé
cztowieka. Godnos$¢ cziowieka moze ocalaé jedynie sacrum,
ktorego nikt wczesniej nie pozbawit jego istoty. W chrzescijan-
stwie istotg sacrum, czy lepiej, sanctum jest dobro. Sanctum jest
tym, co bezwzglednie dobre. Cztowiek za$, cho¢ niejednokrotnie
czyni zto, w perspektywie wybrania i faski ma moc budzenia
dobra w sobie i w drugim cztowieku. | to budzenie dobra, wbrew
temu, czego chciatyby przechodzace przez wspotczesng, row-
niez polskg religijnos¢ jakiekolwiek powiewy dawnego mani-
cheizmu, jest naszg, jak to okreslit Desealers, odpowiedzial-
noscig w mitosci.

37 por. M. Desalears, art. cyt., s. 157-158.
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